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Giovanni Paolo II e 1a ricerca
dell’unita dei cristiani

di Mons. ELEUTERIO FORTINO

TIRANA, 24 maggio 1998 — Da sin.: L’archimandrita Joan Pelushi, oggi metropolita di Kor¢a (Chiesa Ortodossa Au-
tocefala di Albania) e Mons. Eleuterio F. Fortino, Sottosegretario del Pontificio Consiglio per In Promozione dell'Unio-
ne dei Cristiani.

In piazza S. Pietro per la  sentanti di quasi tutte le altre  aveva stretto relazioni. Nel ri-
celebrazione di inizio del pon-  Chiese ¢ Comunitd ecclesiali  ceverli in udienza egli ha indi-
tificato di Papa Giovanni Pao-  con cui la Chiesa cattolica dal ~ cato “I'impegno della Chiesa
lo II erano presenti i rappre- Concilio Vaticano II in poi  cattolica nel movimento ecu-
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menico™ “irreversibile”.
E aggiungeva che non ci si de-
ve fermare “prima di aver rea-
lizzato quell’unitd che Cristo
vuole per la sua Chiesa per la
quale ha pregato™ (22 ottobre
1978). In seguilo presentava
questo impegno come una
preoccupazione prioritaria del
suo ministero personale di
successore di Pictro. In realtd
I'immagine della Piazza S.
Pictro gremita di folla multiet-
nica ¢ sul sagrato, a sinistra
dell'altare, il folto gruppo dei
delegati delle altre Comunioni
cristiane mondiali & un'icona
densa ¢ trasparente di quella
che sard I’azione pastorale di
Giovanni Paolo II. Nella sua
visione gli altri cristiani si tro-
vano nell'ambito della comu-
nitd dei battezzali e prossimi
all’altare. Tuttavia I'impossi-
bilitd della piena partecipazio-
ne all’eucaristia, non & soltan-
to un interiore cruccio, ma di-
venta il costante motivo di una
ricerca della piena comunione
sempre pill senlita, proclamata
e di fatlo coslantemente perse-
guita con la sua azione perso-
nale ¢ con le indicazioni da
Lui date per la promozione del
dialogo con gli altri cristiani.
Nei momenti di particolari dif-
ficoltd - la ricerca dell’unita &
complessa ¢ connessa a una
varietd di problematiche teolo-
giche, storiche, sociali, psico-
logiche, politiche del passato e
del presente — la sua indicazio-
ne & sempre stata di continua-
re, nei modi possibili, I'azione
accentuando la caritd ¢ la pre-
ghiera.

Quasi un resoconto con
I’evidente scopo di spingere
ulteriormente tale ricerca Gio-
vanni Paolo II la ha espressa
nell’enciclica “Ut Unum Sint”

come

(1995). Dal decreto conciliare
sull'ecumenismo (1964) ¢
questo il documento pid alto
ed impegnativo della Chiesa
cattolica per I'ecumenismo.
Da esso emerge I'impostazio-
ne, la metodologia, la finalitd
della ricerea ecumenica ¢ un
sussidio sperimentato per il
proseguimento del cammino
verso 1'unitd che Cristo vuole
per la comunitd dei suoi disce-
poli.

1. La ricerca dell’'unitd & un
impegno ecclesiale ¢ non solo
una qualche opzione di singole
persone o di gruppi particolar-
mente attenti al problema.
Quando il Papa parla di uno
speciale impegno del suo mi-
nistero lo intende come mini-
stero affidatogli per garantire
'unitd della comunita cristia-
na: E quando insiste sui com-
piti della Santa Sede e dei suoi
organismi non intende cid in
modo esclusivo. Egli dichiara
che I'impegno ecumenico
“lungi dall’essere prerogativa

_della Sede Apostolica, incom-

be anche alle singole Chiese
locali o particolari”, segnalan-
do, a questo punto, il ruolo
propulsivo delle commissioni
ecumeniche diocesane, di
quelle delle Conferenze Epi-
scopali e di quelle dei Sinodi
delle Chiese orientali cattoli-

che. E specifica: “Tali iniziati-

ve attestano il coinvolgimento
concreto e generale della
Chiesa cattolica nell’applicare
gli orientamenti conciliari sul-
I'ecumenismo”, 1l Papa fa-infi-
ne un commento categorico:
“E questo un aspetto essenzia-
le del movimento ecumenico”
(UUS, 31). Questa prospettiva
& stata inserita nei due Codici
di diritto canonico, tanto in

—_—
quello per In Chiesa Imm.,
quanto in quello per lo Cluuu
orientali cattoliche. I cog di.
ventata norma canonica; w)
compito di tutto il u)lh_g“
episcopale ed innanzitutto (o).
ln Sede Apostolica favorip, ¢
dirigere il movimento ceup,.
nico presso i caltolici, il cyj ;.
ne & il ristabilimento dell unigy
fra tutti i cristiani, alla cui pro.
mozione la Chiesa & tenuty per
volontd di Cristo” (CIC, ¢y
755, cfr. CCEO, can 902),
Unico legislatore per i due ¢q.
dici & il Papa e Giovanni Paol
I1 1i ha promulgati lui stessp,
La Chiesa cattolica & I"unicy
Chicsa che ha introdotto que.
sta norma anche nell’ording.
menlo canonico.

2. La ricerca della piena
unitd & una questione priorita-
riamente teologica, sebbene
non esclusivamente teologica
perché di fatto vi interferisco-
no diversificati fattori. Gio-
vanni Paolo II nella sua atti-
vitd ecumenica ha fortemente
sottolincato queste implicazio-
ni umane, le ha particolarmen-
te tenute presenti. I condizio-
namenli storici, le preconce-
zioni culturali, le complicazio-
ni psicologiche, devono esser
sempre (enute presenti nel dia-
logo. 11 Papa Wojtyla con la
sua formazione filosofica per-
sonalistica e con la sua attivitd
pastorale, come sacerdote ¢
vescovo, in una situazione ed
in un tempo denso di contrad-
dizioni, ¢ spontaneamente, ma
utilmente, portato.a sottolinea-
re queste dimensioni storico-
umane. Tuttavia la sua visione
non perde mai di vista I’essen-
ziale: “Non si tratta in questo
contesto di modificare il depo-
sito della fede, di cambiare il

1
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signiliento dei dogmi, di eli-
minare da essi delle parole es-
senzinli, di adattare la verith al
gusti di un'epoca, di eancella-
re certi articoli del Credeo con
il fnlso pretesto che essi non
sono pitt compresi opgi”, Ed
aggiunge: “L'unith volula da
Dio pud realizzarsi soltanto
nella comune adesione all*in-'
tegritd del contenuto delln fede
rivelata, In materia di fede il
compromesso & contraddizio-
ne con Dio che & veritd”
(UUS, 18). Ma il Papa non
ignora il problema del rappor-
to fra contenuto della fede ¢ la
sua espressione. Problema cru-
ciale per la divulgazione della
fede, ma anche per la com-
prensione ccumenica. Il Papa
dichiara: “La dottrina deve cs-
sere presentata in un modo che
la renda comprensibile a colo-
ro ai quali Dio stesso la desti-
na.... L'elemento che decide
della comunione nella veritd &
il significato della verita.
L'espressione della verild pud
essere multiforme”. 11 Papa
considera che tutto ¢id & im-
portante ¢ ““di fondamentale si-
gnificato per I'attivitd ecume-
nica” (WS, 19). In questa pro-
spettiva I'attuale Pontefice ha
promosso il dialogo leologico,
ha favorito quelli iniziati subi-
to dopo il concilio e ne ha
aperto altri, come quello uffi-
ciale fra la Chiesa cattolica e
tutte le Chiese ortodosse insie-
me. In occasione del suo pri-
mo viaggio ecumenico al Pa-
triarcato Ecumenico (30 no-
vembre 1979), appena un anno
dopo I'inizio del suo pontifica-
to, in una dichiarazione comu-
ne assieme al Patriarca Dimi-
trios I ¢ stata resa pubblica la
commissione mista inlernazio-
nale per il dialogo cattolico-

LUNGRO, 15 oltobre 1995 - 11 vescovo ortodosso Mons, Gennadio Zervos,
Delegato fraterno alln I Assemblen Eparchinle di Lungro, festeggiato dal fede-
li arbereshe nelln enttedrale di “S. Nicola di Mira", Oggl Mons. Gennadlo & )}
Mctrnpullin Greeo Ortodosso d* Itnlia,

ortodosso. In questa dichiara-
zione comune, tra I'altro, il
Papa c¢ il Patriarca alfermano:
“Questo dialogo teologico ha
per scopo non soltanto il pro-
gresso verso il ristabilimento
della piecna comunione tra le
Chiese sorelle cattolica ed or-
todossa, ma anche di contri-
buire ai molteplici dialoghi
che si sviluppano nel mondo
cristiano alla ricerca della sua
unitd”. Nell'orizzonle ecume-
nico vi & la visione dell’unitd
di watdi i cristiani.

3. Un’altra dimensione del-
I'ecumenismo [ortemente sol-
tolincata da Giovanni Paolo II
¢ quella pasrorale. “La cura di
ristabilire I'unita riguarda tutta
la Chiesa sia i fedeli che i pa-
stori ed ognuno secondo Ia
propria capacitd tanto nella vi-
ta cristiana di ogni giorno
quanto negli studi teologici ¢
storici” (UR, 5). Questa pro-
spettiva conciliare Giovanni

Paolo 1T la ha portata avanti
nella sua stessa azione pasto-
rale, ma la ha inculeato di con-
tinuo nelle varie circostante,
Si incontrano in questo conle-
sto i suoi richinmi alla dimen-
sione ecumenica nella fonma-
zione di coloro che sono
orientali al ministero pastora-
le, all’attenzione ecumenica
degli operatori pastorali, alln
disponibilita al dialogo frater-
no ¢ alla preghiera per 'unitd
richiesta a tutti, come modo
elficace di partecipare al mo-
vimenlo ecumenico.

1l Papa personalmente ne ha
dato I'esempio. L'enciclica U1
Unum Sint dd particolare im-
portanza agli incontri fra il Pa-
pa ¢ i rappresentanti delle altre
Chiese ¢ Comunitd ceclesiali
tanto a Roma quanto altrove,
Nei suoi viaggi apostolici il
Papa ha sempre incluso un in-
contro fraterno con gli altr
cristiani presenti nel paese vi-
sitato con cui non di rado si ¢
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organizzata una preghiera co-
mune. In questo contesto egli
ha fatto una storica visita al
Consiglio Ecumenico delle
Chiese. Sotto il suo pontificato
si & presa I'iniziativa di invita-
re delegati delle altre Chiese e
Comunita ecclesiali ai vari si-
nodi dei vescovi. Delegali. fra-
terni sono invitati alle riunione
del Comitato Centrale del
Grande Giubileo dell’anno
2000; delegati fraterni sono
presenti con pieno diritto nella
commissione ecumenica per il
Giubileo. Sono passi impor-
tanti che manifestano non sol-
tanto I’'impegno ecumenico,
ma anche la maturazione della
comunione che si & raggiunta.
Giovanni Paolo II lo riconosce
cd apprezza esplicitamente:
“Frutto prezioso delle relazio-
ni tra cristiani e del dialogo
teologico che essi intrattengo-
no & la crescita della comunio-
ne” (UUS, 49). Ed & su quesla
nuova base di comunione che
si devono fondare le relazioni
fra i cristiani sul luogo, non
soltanto per evitare le tensioni,
ma per stabilirc programmi di
cooperazione. Giovanni Paolo
II fin dal 1991 (31 maggio) ha
scritlo una lettera ai vescovi
dell"Europa centrale ¢ orienta-
le sulle relazioni con gli oro-
dossi nella nuova situazione
creata con la cadutla dei regimi
comunisli,
In questo contesto pastorale
il Papa propone I'incremento
della preghicra per 'unita. An-
zi egli parla del “primato™ che
la preghiera deve avere
nell'inlero movimento ccume-
nico (UUS, nn. 21-27). E que-
sty nella chiara coscienza che
Ia ricerca dell'unith supera le
doti e le Torze umane.,
Nell'azione di pastorale

ccumenica Giovanni Paolo II
ha richiamato con urgenza alla
conversione del cuore,
all'amore fraterno, alla pazien-
za. Tante volte egli stesso ha
chiesto perdono per avveni-
menti dolorosi che hanno
coinvolto anche i cattolici.
Quest’atleggiamento va alla
radice delle questioni ecume-
niche. Anche nell’enciclica
sull'impegno ecumenico, egli
parla di dialogo come esame
di coscienza.

4. Un altro aspetto partico-
lare messo in rilievo da Gio-
vanni Paolo II — in un docu-
mento speciale come & una en-
ciclica — & la ricezione dei ri-
sultati raggiunti dai diversi
dialoghi teologici bilaterali,

Giovanni Paolo II ha preso
in considerazione in modo di-
stinto le relazioni fra cattolici
¢ ortodossi giudicando che la
“commissione mista ha potuto
progredire sostanzialmente”;
le relazioni con le antiche
Chiese d’oriente o precalcedo-
nesi sottolineando il valore ed
il significato delle dichiarazio-
ni comuni con i patriarchi di
alcunc di quesle Chiese sul
problema cristologico aperto
da 15 sccoli. In sintesi il Papa
ha potuto dire: “Per le tradi-
zionali controversic sulla cri-
stologia i contatli ccumenici
hanno reso dunque possibile
chiarimenti essenziali, tanto da
permelterci di confessare in-
sieme quella fede che ¢i & co-
mune’” (UUS,62). Questo giu-
dizio vale anche per le relazio-
ni con "antica Chicsa assira.
Con il Patriarca di questa
Chiesa, 5.5, Mar Dinkha, il

Yapa Giovanni Paolo 11 ha sot-
tloseritto una dichiarazione in
cui — egli alferma — “abbiamo

e ]
potuto professare insieme |,
vera fede in Cristo” (Uysg
62). 11 Papa non dimentica |é
altre Chiese ¢ Comunitd eccle.
siali in occidente. Nej gyg;
viaggi ha visitato le maggjqy
Comunioni Cristiane Mondj,.
li. Si sono aperti nuovi digjq.
ghi bilaterali. 1l dialogo & pro.
seguito. Il Papa da questo giy.
dizio: "Il dialogo & stato ed 3
fecondo, ricco di promesse,
Si sono delineate cosi delle
prospettive di soluzione inspe.
rate e nel contempo si & com-
preso come fosse necessario
scandagliare pil profonda-
mente alcuni argomenti”
(UUS, 69).

In questa situazione di posi-
tivi risultati raggiunti — e men-
tre il dialogo continua - il Pa-
parileva una esigenza comple-
tamente nuova. E per la prima
volta che questo problema si
pone alla considerazione della
Chiesa. “Abbiamo un compito
nuovo da assolvere — afferma
il Papa — come recepire i risul-
tali fino ad ora raggiunti. Essi
non possono rimanere affer-
mazioni delle commissioni bi-
laterali, ma debbono diventarc
patrimonio comune” (UUS,
80). Cid implica un accurato
processo critico che li analizzi
e nc verifichi con rigore In
coerenza con la Tradizione di
fede ricevuta dagli Apostoli ¢
vissula nella comunitd dei cre
denti radunata attorno al ve
scovo, A queslo scopo non !
sufficiente la semplice divul
gazionc, ma & neccessarii
I'analisi dei tcologi, delle fa
colth teologiche, Tutto il pro
cesso deve essere sepuilo div
vescovi, “L'autorith docentc
precisa il Sunto Padre — ha I
responsabilita di esprimere i
giudizio definitivo” (UUS,B1).
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5. In futuro il dialogo e il
movimento ecumenico dovra
alfrontare le restanti divergen-
ze. Il dialogo, per essere fedele
alla sua vocazione e al suo
compilo, non potra restare a
mezza strada. “Oggi Cristo
chiede che uno slancio nuovo
ravvivi impegno di ciascuno
per la comunione piena e visi-
bile” (UUS, 100). Egli stesso
indica delle piste da seguire nel
dialogo nella convinzione che
“questo cammino verso |'unita
visibile necessaria e sufficiente,
nella comunione dell’unica
Chiesa voluta da Cristo, esige
ancora un lavoro paziente € co-
raggioso”. Per quanto riguarda
le relazioni con le Chiese e Co-
munita ecclesiali di occidente
I’enciclica individua alcuni ar-
gomenti da approfondire come:
le relazioni tra la Sacra Scrittu-
ra e la Tradizione, I’eucaristia,
il ministero ordinato, il magi-
stero, la mariologia. Anche su
questi temi il dialogo ha rag-
giunto importanti parziali con-
vergenze.

Per il dialogo con tutti gli al-
tri cristiani, ma in particolare
con gli orlodossi, il Papa pone
la questione del primato del ve-
scovo di Roma allo scopo di
trovare “una forma di esercizio
del primato che, pur non rinun-
ciando in nessun modo all’es-
senziale della sua missione, si
apra ad una situazione nuova”,
allinché si possa cercare, “evi-
dentemente insieme, le forme
nelle quali questo ministero
possa realizzare un servizio di
amore riconosciuto dagli uni ¢
dagli altri” (UUS, 95). Questa
proposta di dialogo & stato ge-
neralmente bene accollo trn gli
altri cristiani, 11 dinlogo cosi ri-
ceve una Spinta verso nuove
tappe di ricerca, Nel corso del

dialogo si incontrano difficolta
che talvolta sembrano insor-
montabili; oppure si manifesta-
no nuove difficoltd, Nel mini-
stero di Papa Giovanni Paolo Il
si trova, anche in queste circo-
stanze, la sollecitazione a cer-
care nuove vie.

6. Il Santo Padre, nel suo
ministero, fin dalla sua prima
enciclica ha fortemente sottoli-
neato !'impegno missionario
della Chiesa. Anche per il con-
tinente curopeo ha parlato di
nuova evangelizzazione a cau-
sa del processo di secolarizza-
zione, di relativismo religioso
ed etico, di consumismo malte-
rialista. In questo contesto egli
vede sottolineata |'esigenza
della ricomposizione dell’unitd
dei cristiani. E fin da ora pro-
pone una collaborazione ecu-
menica. Come infatti annuncia-
re I'Evangelo della riconcilia-
zione senza conlemporanea-
mente impegnarsi per la ricon-
ciliazione dei cristiani? Il Papa
scrive: “Quando affermo che
per me, vescovo di Roma, I’im-
pegno ccumenico & una delle
prioritd pastorali del mio ponti-
ficato, il mio pensiero va al
grave oslacolo che la divisione
costituisce per I'annuncio del
Vangelo” (UUS, 99).

7. 1l realismo sacramentale
con cui sono considerati gli al-
tri cristiani — incorporali in
Cristo per mezzo dell’unico
battesimo - ¢ straordinaria-
menle messo in evidenza dalla
proposta del Santo Padre di
commemorare insieme, duran-
te il Grande Giubileo, i martiri
che le varie Chiese ¢ Comu-
nith ceclesiali hanno avuto du-
rante le persecuzioni di questo
secolo: “La teslimonianza resa

a Cristo sino allo spargimenlo
del sanguc & divenuta testimo-
nianza comune di cattolici, or-
lodossi, anglicani ¢ protestan-
1" (Tertio Millennio Advenien-
te,37). E I pill acuta conside-
razione del valore cristiano
delle altre Chiese e Comunitd
cristiane, la comunione dei
santi.

* ¥

Ci avviciniamo alla scaden-
za dell’anno 2000. 11 Papa ha
espresso 1'auspicio per un in-
contro pan-cristiano, che avreb-
be un sicuro significato ecume-
nico, tanto per la sua motiva-
zione di fondo fondato sulla
comunione esistente tra i cri-
stiani — quanto per il suo scopo,
proclamare la fede comune in
Gesi Cristo Signore ¢ salvalore
del mondo. Fin dalla pubblica-
zione della lettera programma-
tica per il Giubileo (1994) cgli
ha espresso la speranza che i
cristiani ci possiamo trovare,
all’alba del nuovo millennio,
piil vicini al supcramento delle
divergenze che ancora esistono.
La sintesi fatta da Giovanni
Paolo II nell’enciclica sull'im-
pegno ccumenico & corroboran-
le. La sua sollecitazione come
pastorc ¢ guida spirituale &
puntuale ¢ orienlativa, anche se
neanche lui ha potuto risponde-
re con precisione alla domanda
“quanta est nobis via", posta
come titolo dell’ultimo capitolo
dell'enciclica, L'importante ¢
volerla percorrerla tulta in ob-
bedienza alla volonta di Dio
sulla sua Chiesa,

* Settosegretario del Ponn-
fieio Consiglio per la promo-
zhone dell Unione dei Cristia-
ni,
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IX Assemblea Diocesana e di Aggiomamento Teologico a S. Cosmo Albanesg

Lo Spirito Santo
nella Divina Liturgia

INTRODUZIONE
A. Ringraziamenti

Voglio ringraziare di cuore
S.Ecc.za Rev.ma per il delicato
compito che con fiducia mi ha
affidato quest’oggi perché
esponga delle personali rifles-
sioni su un delicato argomento
teologico che tratta dell’azione
della terza persona della Santis-
sima Trinit2 nel mistero pid su-
blime della vita cristiana quella
della comunione con Dio e tra
noi:

Lo Spirito Santo
nella Divina Liturgia.

B. Premessa: In questo se-
condo anno di preparazione al
Giubileo del 2000, Anno dedi-
cato allo Spirito Santo, si ha oc-
casione di imbattersi in una se-
rie incalzante di pubblicazioni,
come libri e anticoli che presen-
tano le sfumature pib diverse e
curiose dello Spirito. Un supple-
mento di attenzioni che sembra-
no essere una risposta alle criti-
che di teologi occidentali che
accusavano la poca allenzione
all'argomento. Uno di questi,
Giordano Frosini, senza mezzi
termini, in un libro pubblicato a
Scutari lo scorso anno, intitola-
va un capitolo di dogmatica con:
“Lo Spirito Santo, il grande di-
menticato”. In questo contesto
egli faceva una forte critica alla

del protopresbitero NIK PACE*

ricerca attuale che “specie in oc-
cidente, almeno nella riflessione
teologica e nell’insegnamento
magisteriale, ha dimenticato lo
Spirito Santo™ e aggiungeva “Tl
rimprovero degli orientali a que-
sto proposito & tutt'altro che im-
meritato”. (1) Accanto al Frosini
si pone il pill noto Congar, che
pill volte & intervenuto sull’ar-
gomento non per far emergere
contrasti, ma il nostro impegno
per la conoscenza dei patrimoni
spirituali delle diverse tradizioni
sia sempre maggiore, nello spi-
rito delle encicliche O.L e
dell’UUS. Tanto piu nei con-
fronti della tematica dello Spiri-
1o “che chiama e orienta Lulli i
cristiani verso 1'unita piena e vi-
sibile” (Ut unum sint, n. 99).

1: L’insegnamento
tradizionale

Senza addentrarci molto sul-
I'argomento, a mio parere, & im-
portante introdurre il nostro te-
ma fermandoci sul diverbio esi-
stente, in quanto emerge da que-
sto il senso in cui viene inteso
nella ricerca teologico- spiritua-
le la persona, 'ambiente ¢
I’azione dello Spirito in Oriente
cd in Occidente.

A. I teologi ortodossi rimpro-
verano alla chiesa callolica una
“dimenticanza”, almeno parzia-
le, dello Spirito Santo a favore

di un’accentuazione unilatera].
mente Cristologica (Cristomonj.
sSmo).

Si tratta di un’accusa, a miq
parere, tutta centrata sull’ag-
giunta nel credo del filiogue
(processione delle Persone Divi-
ne). Vladimir Lossky infatt,
ravvisava nel filiogue la causa di
tutte le opposizioni fra Ortodos-
sia e Cattolicesimo: “col filio-
que, nel simbolo Niceno-Co-
stantinopolitano, lo S. Santo &
ridotto a fungere da legame fra
Padre ¢ Figlio e subordinato
unilateralmente al Figlio, lo Spi-
rito sarebbe concepito come uno
strumento al servizio del-
I’economia del Verbo™ (2).

Cib avrebbe disastrose conse-
guenze sul piano della Persona
Divina in quanto la vita cristiana
diventerebbe imitazione di Cri-
sto e non pill la divinizzazion:
per opera dello Spirilo stesso.

L'orientamento teologico co
mune odierno insiste, conforme:
mente al Nuovo Testamento, d
proteggere assolulamente il rife
rimento della pneumatologia 2l
la cristologia, senza con queslt
ridurre lo Spirito Santo a “sem-
plice funzionario di Cristo. Que-
sti parlano oggi di Cristologis
Pneumatologica™. (3)

B. Per essere pit chiaro nel
delincare il passaggio appen?
esposlo ¢ per essere pil vicini ¢
capire una spiritualita che ci ap-
partiene, vi racconto un cpiso-
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dio, noto, che riguarda la vita di
San Serafino di Sarov, starets in
Russia, molto popolare per la
sua chiaroveggenza spirituale,
morto nel 1833.

Si tratta di un colloguio che
egli ebbe con uno dei suoi figli
spirituali, un certo Motovilov.

Lo starets rivolgendosi a Mo-
tilov gli dice: “Dio mi ha rivela-
to che in gioventl tu desideravi
ardentemente sapere qual & il fi-
ne della vita cristiana e che pill
volte hai interrogate persone
esperte su questo argomento”.

Motovilov ammete che cosi &
stato: Lo starets continua a rive-
largli anche quanto i sacerdoti
interrogati gli avevano detto:
“Essi ti hanno detto che il fine
della vita cristiana consiste 1.
nell’andare in chiesa, 2. pregare
Dio e 3. fare il bene™.

Questo & anche I'insegna-
mento che spesso diamo anche
noi, il fine della vita cristiana ci
sembra chiaro: fare il bene.

San Serafino aggiunse con
forza: “Non ti parlavano come
occorre. La preghiera, il digiu-
no, le veglie e tutte le altre opere
del cristiano, per eccellenti che
siano, non sono, in quanto ope-
re, lo scopo della vita cristiana,
sebbene siano mezzi indispensa-
bili per conseguirlo. Il vero finc
della vita cristiana consiste
nell’acquisire lo Spirito di Dio".

Ma Motovilov, interlocutore
del Sanlo, ebbe perd delle diffi-
colti, non sull'insegnamento ma
sulla prassi ¢ disse: “Padre, cc-
co, voi conlinuate a parlare di
acquisto della grazia dello Spiri-
to Santo ¢ mi dite che in cid
consiste il line della vita cristia-
na, ma come posso scorgerlo?
Le buone opere sono visibili,
ma come si pud vedere lo Spiri-
to Santo? Come saprd se & in me
0 meno?

La risposta di San Serafino fu
in sintesi quello dello sviluppo
teologico. E lo stesso spirito che
ci aiuto a sentirlo.

L’Oriente, fedele al linguag-
gioi della Sacra Scritlura, si
esprime dicendo che Lo Spirito
in persona viene ad abitare nei
nostri cuori ¢ si unisce cosi inti-
mamente con noi che diventia-
mo “‘uno”.

E questa la leologia di San
Basilio non esita a chiamare lo
S.S. la nostra “forma” e, per
Teofane il Recluso, lo Spirito &
“anima della nostra anima” (4).

La ricerca teologica occiden-
tale sarebbe ricorsa alla “Grazia
santificante”, per una risposta, al
dono creato che trasforma la no-
stra anima e coslituisce il fonda-
mento reale per i nuovi rapporti
con Dio.

1* Conclusione

Questa lunga introduzione
per esporre in sintesi che il cam-
mino teologico verte verso
un’accentuazione della subordi-
nazione reciproca e la tensione
profonda fra I’economia dell'In-
carnazione di Cristo ¢ quella
della Pentecoste dello Spirito.

Nella storia della salvezza
esiste dunque una reciproca re-
lazione fra azione e presenza di
Cristo ¢ azione ¢ presenza dello
Spirito Santo, per cui Cristo ri-
chiama necessariamente lo Spi-
rito. In altri termini: dove si at-
tua la presenza di Cristo, cid av-
viene per opera dello S. Santo.

E opportuno a questo punto
ricordare la lettera agli ebrei (cf.
Eb.9,15; 12,14).

Come lo S. Santo era presen-
le ed agiva nella vita di Cristo,
liturgo per cccellenza, O megas
archierevs, cosl la presenza ¢

I'azione dello Spirito Santo & ri-
chiesta per la vita delle membra
del corpo di Cristo che & la
Chiesa, sopratutto la dove que-
sta vita & donata, cresce e si svi-
luppa, cio¢ nella liturgia: luogo
privilegiato dell’azione dello
Spirito.

2. La liturgia: luogo privile-
giato dell’azione dello Spirito.

A. Nel 39° convegno liturgi-
co-pastorale svoltosi a Roma dal
17 al 19 del febbraio scorso, so-
no emerse diverse precisazioni
in proposito. Mons. Luciano
Monari, relatore del convegno,
in un suo intervento partendo
dalla considerazione che oggi
sono troppi i luoghi ¢ le manife-
stazioni facilmente attribuiti allo
Spirito, precisa che “Solo un au-
tentico discernimento alla luce
della Sacra Scriltura ci aiula a
ben capire i rischi che oggi si
corrono nel riferire sullo Spirito
e la sua opera. La S. Scriltura
infatli ¢i dice che il dono dello
S. Santo nella Pentecosle & cer-
tamente un dono per ciascuno,
ma all'interno del gruppo eccle-
siale che egli si manifesta ¢ non
in un gruppo qualsiasi ma di
quel gruppo che si raccoglic in-
torno ai 12. “Erano assidui
nell’ascoltare I'insegnamento
degli apostoli, nell’unione fra-
terna, nella frazione del pane ¢
nelle preghiere” (At 2, 42,44)
(5).

Come per Gesii al Giordano,
anche per la Chiesa, lo Spirito
viene dato mentre i discepoli so-
no in preghiera ¢ il latto che lo
Spirito venga donato alla prima
comunita mentre questa ¢ in
preghiera nel cenacolo di Geru-
salemme evidenzia che il Tuo
privilegiato di questo o !
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na, provenienti da tutti i pacsi arbéresh@ dell’cparchia.

momento cultuale della Chiesa.

E questo il luogo da valoriz-
zare, del quale prendere co-
scienza perché diventi concreta
la nostra risposta alla domanda
di fondo, quella cioz che riguar-
da il cosa lo Spirito produce, co-
sa cambia nella vita di ogni sin-
golo cristiano, nella vita della
Chiesa, della nostra comunta lo-
cale, il sentire insomma la sua
presenza. Senza questa presa di
coscienza il tutto rischia di di-
venlare come un acquazzone
estivo, che fa molto rumore,
cambia gli aspetti superficiali
del terreno, ma non entra nelle
profondita della terra per fecon-
darla e renderla fruttuosa.

Di qui I'imponanza della ce-
lebrazione liturgica dove la pre-
ghiera personale si inserisce
nell’ecclesialiia e offre le condi-
zioni e gli strumenti umani per-
ch2 il dono dello Spirito sia ve-
ro, pieno e fruttoso.

B. Sia ben chiaro, il momen-
to liturgico non & limitatativo
per I'azione dello Spirito, il luo-

go in cui le umane strutture e i
nostri schemi precostituiti im-
prigionano il suo Soffio. Egli &
Ho pantakou paron ke ta panta
plirén (Colui che & presente
ovunque ¢ lutto riempie), ma il
luogo dove, secondo 1’Econo-
mia ordinaria della salvezza,
cioé secondo lo stile scelto da
Dio che & quello dell’incarna-
zione, lo Spirito viene sacra-
mentalmente.

IT* Conclusione

Conseguenza naturale & che
non qualsiasi riunione di fedeli
assicura la presenza dello Spin-
1o, € comunque nessuna riunio-
ne per quanto sincera e devola,
pud uguagliare quella Liturgica,
quella che si pone in comunione
aulentica e in consonanza con i
contenuti della fede e lo stile
cultuale della Chiesa.

3. L’anamnesi e 'epiclesi
liturgica

A. L'azione liturgica diviene

S —
mistero ciod in essa agisce |
Spirito Santo che rende presente
Cristo con la sua opera di sal.
yezza.

Con la liturgia Eucarislica
dunque si fa dunque memoria
dell’agnello immolato e si unj-
sce all’cucaristia — lodi delle po-
tenze angeliche che cantano
Trisaghion, tre volte santo. La
Chiesa segue il suo unico som-
mo sacerdote Cristo, che penetra
al di la del velo, nel santuario
celeste. (Ebr. 9.12) “Se nel Cri-
sto, Dio presenta a se slesso
quell'immagine di se stesso che
si era perduta, (dice S. Ippolilo)
(6) ...vi & un Figlio, che ha
adempiuto la volonta del Padre,
e vi & un genere umano nel qua-
le si compiono i misteri di Dio...
che il suo proprio Figlio, il ver-
bo, il Primogenito, discenda nel-
la creatura che egli aveva pla-
smata... e che la creatura inna-
morandosi del Verbo, salga ver-
so Dio e diventi conforme
all’immagine e alla somiglianza
di Dio". (S. Ireneo) (7) La litur-
gia terrestre raccoglie la Divina
Liturgia celeste ¢ il Regno giun-
ge sino a noi, in una immensa
Pentecoste liturgica. I piani co-
smico umano e angelico si uni-
scono per raggiungere L'unica
Eucaristia celebrata in cielo dal
Grande sacerdote, Cristo, assi-
stito dagli Angeli ¢ dai Santi e
raffigurata nelle Icone della di-
vina Liturgia. Ed & lo Spirito
che viene per trasformare ogni
cosa e rende ogni celebrazione
sempre nuova, irrepetibile, frut-
tuosa per la presenza del suo do-
no. Senza lo “Spirito Paraclito,
consolatore, & spirito di Verila,
tesoro di beni e datore di vita
purifica ¢ salva” (8), non si pud
far nulla, e cosi che ogni azione
liturgica comincia con I'invoca-
zione allo Spirito santo. Se la li-
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turgia non & segno dello Spirito
essa & nulla. Per questo nella li-
urgia ha fondamentale impor-
tanza I’Epiclesi, cio¢ I'invoca-
zione dello Spirito Santo.

La Chiesa non dispone di po-
teri sulla grazia, non & propricta-
ria dei frutti della Pasqua: tutlo
cid che distribuisce & dono dello
Spirito. E il dono va domandato.
“Con esso la liturgia diviene il
luogo dell’esperienza della ve-
rita cristiana per mezzo del
culto reso a Dio dal corpo di
Cristo, simbolicamente ¢ real-
mente. Essa divine cosi I'espres-
sione ¢ I'atluazione del mistero
della Chiesa”. (Costantin An-
dronikov, (9) Il Vasilev Uranie
¢ stato definito dal teologo orto-
dosso Evdokimov “l’ap-
plicazione orante della tcologia
dello S. Santo". (10)

IIT* Conclusione

“Cristo ha inviato gli Apo-
stoli, ripieni di Spirito Santo,
non solo perché, predicando il
Vangelo a tutti gli uomini, an-
nunciassero che il figlio di Dio
con la sua morte e resurrezione
ci ha liberati dal potere di satana
¢ dalla morte, ma anche perché
attuassero. per mezzo del Sa-
crificio e dei Sacramenti, sulla
quale si impernia tutta la vita li-
lurgica, I'opera della Salvezza
che annunziavano”. (cf. SC6)

Lo Spirito invocato nell'Epi-
clesi Eucaristica, come in tutti
gli altri sacramenti mira a dare
al cristiano la forza per vivere
cid che egli celebra attraveso i
segni liturgici. E lo spirito che
vivifica I’oggi liturgico ¢ oricnta
I'assemblea all'incontro definiti-
vo col Cristo glorioso alla fine
dei tempi.

La Liturgia & dunque la cele-

brazione che rende sacramental-
mente presente |'opera della re-
denzione umana e della perfetta
glorificazione di Dio avvenuta
nella storia della salvezza spe-
cialmente per mezzo del Miste-
ro Pasquale

E santificazione degli uomini
e il culto in Spirito ¢ verita, non
comprensibili, concepibili, at-
tuabili se non per opera dello
Spirito Santo.
- Di conseguenza |'essenza
dell’azione liturgica & I'essere
Epifania -dello- Spirito (11).

4. Il “preludio e i tre
movimenti” dello Spirito

E dunque lo Spirito Santo
che opera nell’'uomo la nuova
creazione, la vita nuova secondo
il vangelo, che & vita risorta,
adozione filiale fino alla pienez-
za escatologica.

Nella celebrazione Eucaristi-
ca lo Spirito “come in un prelu-
dio a tre movimenti ¢ tre simbo-
li che 1'accompagnano che ci
aprono verso la liturgia che si
celebra; (cf. Evdokimov: La
preghiera nella Chiesa orientale)
(12).

A. Vi & un primo movimento,
quella della liturgia della parola,
in cui Lui ci manifesta il Signo-
re che viene: Lui & Luce, come
luce & il Padre, illumina 1 nostri
cuori e la nostra anima per acco-
gliere la divina sapienza. (pre-
ghiera prima del vangelo) (13).

Poi vi & un secondo movi-
mento, nel canone, dove lo Spi-
rito realizza per noi la Pasqua di
Cristo. “*Al Padre si chiede “Ka-
tapemson o pnevam su (o aion
ef imas, ke epi 1a prokimena do-
ra tafta” Lo si invoca, si pregae
si supplica al Padre la sua pre-

senza su di noi ¢ sopra i doni

presenti. Esso & identificato con

il simbolo del fuoco: L'acqua
che ricorda la prima manifesta-
zione dello Spirito al Giordano &
ora acqua bollente, che nell’at-
tuazione della salvezza si mani-
festa col suo calore di atto
d'amore presente, vivo: zesis pi-
steos pliris Pnevmatos Aiju”
(14).

La comunione al corpo di
Cristo & il lerzo movimento che
si conclude col senso di telicita
e di pace: “idomen to fos": “ab-
biamo visto la vera luce, abbia-
mo ricevuto lo Spirito celeste,
abbiamo trovato la vera fede,
adorando la trinita indivisibile,
poiché essa ci ha salvati.” (15).

IV® Conclusione

Evdokimov ci aiuta a dire
che nella liturgia lo Spirito agi-
sce in Noi e con Noi": “Lui apre
i nostri occhi per riconoscere il
Signore; Lui concentra i nostri
cuori per accogliere il verbo;
Lui ci da la fame affinché siamo
colmi del pane, Lui ci fa morire
a noi stessi per risorgere in Cri-
sto Lui si lascia respirare da noi
affinché siamo in comunione
con i fratelli”. (16)

Dio non pud essere conosciu-
to dalla capacitd umana, co-
noscerlo significa sostanzial-
mente lasciarsi introdurre alla
intimitd con Lui. “'Si & trasporta-
ti, dice il teologo, in una grande
contemplazione in cui si fonde il
concelto stesso dell’esperienza e
dellamore di Dio per dar vita al
primato dell’iniziativa di Dio
che si rivela all'uvomo™. In que-
sla contempazione, “Lo Spirito
¢ lo splendore folgorante della
divina bellezza, per mezzo del-
lo Spirito che & Dio, 'uomo &
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introdotto nel mistero continua-
menle realizzantesi della storia
della salvezza" (17).

5. La Missione

La Teontropia cpifanica av-
viene per renderci in ultima ana-
lisi partecipi della missione di
Cristo. S. Luca, I'evangelista
che ci ha narrato la Penteconte,
ci esplicita che I'effetto imme-
diato della venuta dello Spirito &
la missione della Chiesa. Luca
riferisce che a Gerusalemme, in
quel momento c’erano rappre-
sentanti di tutti i popoli allora
conosciuli che sentivano gli
Apostoli annunciare ¢ lodare
Dio nella loro lingua. Questo
per indicare di quale frutto di
fratellanza e unita & portatore lo
Spirito.

Per indicare di quale testimo-
nianza [NSICME $i2mMoO responsa-
bili. L'ultimo canto della Divina
liturgia dice: Abbiamo visto la
Luce, non esiste ciok pib la te-
nebra del peecato, non esiste pil
divisione tra noi, Cristo ci ha
riuniti intomo 2l suo zltare, sia-
mo fratelli. La missione diviene
universale, proiettata fino ai
confini della terra,

[elemento della comunione
con | fratelli implica una parti-
colare panecipazione ad esserc
nel mondo Luce di cib che ab-
biamo ricevuto e di cib che sia-
mo diventati,

Egli dimora nei nostri cuori
(Gv.14,17) ei inserisce nella co-
munione trinitaria ¢ di riflesso
nella Chiesa,

Lo Spirito Santo che con la
sun prazia introduee i fedeli nel
rapporto vitale di comunione col
mistero di Cristo ¢i fa suoi col-
laboratori: Egli rallorza, facilita
« perfeziona I'esercizio della fe-
de, della speranza e della carith,

La risurrezione che ci ha ele-
vali alla vita dello Spirito esige
che viviamo ¢ lavoriamo nel-
I'unith dello Spirito. (Ef. 1,1-6).
come diciamo a conclusione
delle preghiere liturgiche,

V* Conclusione

Si attua |'unith e 'unanimill.
L'azione Eucaristica rende Una-
nimi per I'essenziale “per la sola
cosa di cui vi & bisogno” (Lc
10,42). Allora essi troveranno
del wito naturale I'ingiunzione
di S. Clemente: “anche noi, riu-
niti nella comunanza di senti-
menti nella concordia di un solo
corpo, gridiamo con istanza ver-
s0 di Lui con una sola bocca”
(Ep. ad Cor. XXXIV Parafra-
sando quanto la LG7 ¢ TMA 47
ci suggeriscono diciamo che lo
stesso Spirito Paraclito nel suo
mistero insondabile d’amore ¢
I'unita del Padre ¢ del Figlio...
come I'anima nel corpo umano
egli & anima del corpo mistico
di Cristo ¢ quindi principio di
vila, di dinamismo e di unita (7).

Cap. 6. Lo Spirito ispira
il Movimento Ecumenico

Lo Spirito Santo ispira dun-
que a muoversi verso il supera-
mento degli ostacoli che divido-
no gli stessi cristiani. 11 docu-
mento TMA augura che questa
unith possa raggiungersi, lo Spi-
rito & all’opera in tal senso
(TMA, n. 34),

Il Card Martini ha dichiarato
dopo I'ultima assemblen ecume-
nica a Graz * Lo Spirito ¢'¢, ¢'¢
e sta operando, arriva prima di
noi, lavora piir di noi ¢ meglio di
noi; a noi non occa né seminar-
lo, né svegliarlo, ma anzituttto

riconoscerlo e accoglierlo, ags,.
condarlo, fargli strada, andarg);
dietro, C'¢ ¢ non si & mai pery,
d'animo rispelto al nostro (ep,.
po; al contrario sorride, danzs
penetra ¢ invesle, avvolge ¢ ar.
va la dove non avremmo maj
immaginato,

La riflessione sullo Spirito i
questo senso & fondamentale per
la nostra Divina Liturgia che pijy
volte fa riferimento all’unione dj
tutti i crisitani.

CONCLUSIONE

Nicola Cabasilas dice: “Lo
Spirito Dio nell’azione cucari-
stica, fa si che gli uomini bene-
ficino d’un rinnovamento, d'una
creazione nuova, li rende parte-
cipi della propria vita... cosi che
noi nella celebrazione liturgica
viviamo in Dio trasferili da que-
sto mondo visibile in quello in-
visibile, cambiando non luogo
ma esislenza e vita”. Percid
mentre 1'assemblea liturgica
prega: Padre: (cf. Rm. 8,15.26-
27; Gal 4,6) grida pure nello
Spirito: maran-atha = vieni, Si-
gnore Gesi! supplicando Kyric
eleison = Signore Pieta (cl. |
Cor.12,3) affinché la gloria resa
a Dio in Cristo sia vera, intima,
profonda, esaustiva,

La Theotokos, Madre di Dio
nell'annunciazione ¢ Madre del
Ia chiesa nella Pentecoste, san-
tuario dello Spirito Sanlo, vivo
riflesso della sua grazia, Che in
tutta la sua esistenza si lascit
puidare dall'azione interior
dello Spirito, aiuti.ogni uomo #
ritrovare in Cristo nello Spirito,
la strada che porta a Dio,

* Parroco della chiesa greca
di Leece. Reluzione tenuta a S.
Cosmo Albanese il 29 agosio
1998,
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LUNGRO - Riflessione sulle dichiarazioni dell'’Assemblea Eparchiale

I Santi Italo-Greci

del Dr. DEMETRIO CHIURCO

Nell'Assemblea Eparchiale
di Lungro, parte della proble-
matica presente negli schemi ha
puntato sulla rivitalizzazione
della tradizione italo-greca. E
stato pib volte sottolineato il
senso sinodico dell’eparchia,
secondo il quale, clero e laici
devono procedere insieme per
rivalutare le peculiarita della
Chiesa ilalo-albanese, affinché
essa cresca ¢ sia piu fedele alla
tradizione. La Chiesa italo-alba-
nese & chiamata a prendere
sempre pill coscienza della pro-
pria identith di comuniti orien-
tale in contesto occidentale, ap-
profondendo nella catechesi la
dimensione teologica bizantina,
il significato ¢ 'uso liturgico
delle icone e soprattullo risco-
prendo i grandi santi italo-greei.

Il Calendario

L' Assemblea al n. 167 ha al-
fermato: “Sarebbe auspicabile
che nel calendario della Chiesa
italo-albanese venissero intro-
dotti i santi italo-greci, in un
momento in cui la riscoperta
della propria identita storica ¢
spiritvale, come ricchezza da
apartare alla Chiesa viva, che
¢ unica ma sinfonica, viene
senlitata come un compito ur-
gente, la Chiesa italo-albanese
potrebbe riscoprire, nella me-
moria liturgica di quel santi, un
importante memoria liturgica
di quei santi, un importante
anello di continuitd con le
Chiese greche di cui essa é ere-

de. Cid potrebbe anche essere
molto significativo sul piano
della presenza ecumenica in
ltalia e per i nuovi rapporti con
le Chiese ortodosse”.

La Calabria greca, in ela piu
antica, ha assistito a migrazione
di culti, venerando i santi di Bi-
sanzio e offrendo a sua volta al-
la venerazione dei bizantini i
suoi santi. In ¢t pill recente ha
visto sorgere nelle sue contrade
culti destinati a rimanervi rac-
chiusi, come un gioiello troppo
prezioso, per poter essere tratto
fuori dallo serigno che lo custo-
disce. Fonti principali per la co-
noscenza dei santi venerali nel-
la Calabria greca sono gli anti-
chi codici greci vergati negli
scriptoria monastici della re-
gione, i quali ci offrono la testi-
monianza pit diretta ¢ pill au-
lentica delle tradizioni agiogra-
fiche. A dccine sono giunti fino
a noi i manoscritti relativi ai
santi venerati nell'Italia greca:
sono calendari, semplici elen-
chi ciog delle commemorazioni
prescritie per ogni giorno del-
I'anno; sono raccolte di vite di
santi disposte secondo 'ordine
del calendario per uno o pid
mesi, da usarsi nella letra al-
'ufficio divino o al coro.

Dall'esame di questi docu-
menti emerge una constatazio-
ne fondamentale: i santi vene-
rati nella Calabria greca, fra il
X ¢ il XVI secolo sono sostan-
zinlmente gli stessi dell’oriente
bizantino. 11 calendario eccle-
sinstico italo-greco ¢ lo stesso
della cittd imperiale, Se i culti

di Bisanzio sono stati acceltati
in massa dalla Calabria, per la
maggior parte le tradizioni
agiografiche originarie di que-
sta terra non entrarono nelle
collezioni agiografiche e litur-
giche di Bisanzio: & stato que-
sto il destino delle Vire di santi
italo-greci, composte in lingua
greca nell’Italia Meridionale
dal secolo X in poi.

Cid & avvenuto probabil-
mente perché le collezioni
agiografiche bizantine sono de-
finitivamente sistemate e con-
cluse. Un riflesso di tale feno-
meno & presente anche negli
stessi codici italo-greci di con-
tenuto agiografico, i quali solo
rarissimamente includono nel
loro corpo i testi relativi ai santi
locali e preferiscono confinarli
alla fine del libro o relegarli in
note marginali.

Rimasero cosi sconosciule a
Bisanzio narrazioni romanze-
sche come quella dedicata ai
martiri di S. Marco Argentano
Senatore, Viatore, Cassiodoro
¢ Dominata; ¢ accanlo a quesie
le vite dei santi siculo-calabresi
¢ calabresi, che fiorirono tra Ia
fine del IX ¢ la fine del XIT se-
colo, preziose in genere quali
documenli genuvini di un am-
bhiente e di un'epoca.

Santi siciliani e calabresi

Vi sono santi siciliani d'ori-
gine ma calabresi di adozione,
perché in Calabria soprattutto si
esercilarono nell'ascesi ¢ I fu-
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rono sepolti. Essi furono rap-
presentanti del vigoroso mona-
chesimo italo-greco.

Tra questi ricordiamo innan-
zitutto Elia il Giovane, nato a
Enna nell’823, prigioniero di
musulmani in Africa, peregri-
nante poi fino a Gerusalemme,
alla Siria, al Peloponneso, il
quale, in etd gi2 avanzata, fon-
db. a poca distanza da Semina-
ra. il monastero delle Saline,
dove sarebbe stato trasportato il
suo corpo dopo la sua morte,
avvenuta nel 903 a Salonicco,
durante un ennesimo viaggio.

Nativi della Sicilia sono an-
che S. Cristoforo da Collesano,
iniziatosi alla vita monastica
nel monastero di S. Filippo di
Agira, alle falde dell’Etna. Kali
sua moglie, i loro figli Saba e
Macario, tutti passati sul conti-
nente tra il 940 e il 941, vissuti
soprattutto nelle regioni mona-
stiche calabresi del Mercurion
e del Latinianum.

Dalla Sicilia proviene S. Leo-
ne Luca da Corleone, che, dopo
aver vissuto in un cenobio del
Mercurion, divenne egumeno
del monastero da lui eretto a
Vena, tra le montagne di Mor-
manno, nella diocesi di Cassa-
no, ¢ qui fu sepolto alla sua
morie avvenula alla fine del X
secolo.

In Sicilia nacque Filarero,
vissuto tra il 1020 e il 1070, che,
per divina ispirazione, come nar-
ra il suo agiografo, passd in Ca-
labria e vesti 1’abito monastico
nel celebre convento delle Sali-
ne: in quel medesimo convenlo
Filareto fu sepolto, ¢ ad esso ri-
mase legato il suo nome, insic-

me con quello del fondatore.

Ancora nel secolo XVI il
monastero di S. Elia e S. Fila-
rero di Seminara conservava
qualche traccia dell’antico
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splendore.

Pit folta & la schiera dei san-
ti calabresi di nascita dei quali
ci & giunto il ricordo nelle tradi-
zioni agiografiche ed eortologi-
che dell’'Italia greca.

Di Reggio & nativo S. Elia,
vissuto tra la seconda meta del
IX e la prima meta del X seco-
lo, soprannominato lo Spelora
dalla spelonca presso Meli-
cucca che egli scelse come di-
mora per sé€ e per i monaci riu-
nitisi intorno a fui.

Anche a Reggio nacque S.
Cipriano, abate del monastero
di S. Nicola di Calamizzi, ivi
morto e seppellito circa il 1190.

Originario del villaggio di
Sicro. nella regione della Saline
& S. Nicodemo, vissuto nella se-
conda meta del secolo X, che
fondd sul monte Cellarana un
monastero dedicato a S. Miche-
le.

Dalla regione di Stilo traesva
origine S. Giovanni Terista,
vissuto nel secolo XL

A Melicucca nacque S. Lu-
ca, vescovo di Isola Capo Riz-
zuto, che esercitd la sua missio-
ne di predicatore in Calabria e
in Sicilia, mori nel monastero
di S. Nicola sul monte Vioteri-
1o, presso Molochio nel 1114.

Di Simeri, nei pressi di Ca-
tanzaro & nativo S. Bartolomeo,
fondatore, all'inizio del secolo
XII, di quella scuola di anime
che sara il monastero di Santa
Maria Nuova Odigitria di Ros-
sano, il celebre Patirion.

8. Nilo e S. Bartolomeo

Traggono i natali dalla ciua
di Rossano i protagonisti di al-
cune tra le pil insigni agiogra-
fie italo-greche, S. Nilo, fonda-
tore del monastero di Grottafer-

rata, e S. Bartolomeo il Giovg.
ne, quarto egumeno dello sge.
S0 monasiero.

S. Nilo nacque a Rossang pg
910, a 30 anni si recd nell’epar.
chia monastica del Mercurig),
che dalla prima meta del X ;.
colo era diventata una dej|,
province monastiche pii fio.
renti e famose dell’Ttalia mer;.
dionale.

Qui Nilo fu ricevuto ¢qp
gioia dai santi Fantino, Gjo.
vanni ¢ Zaccaria. Ben presig,
perd fu preso da desiderio dj vi.
1a solitaria e si ritird nella spe-
lonca di S. Michele Arcangelo,
Intorno a lui si riunirono mol;
discepoli che lo seguirono nelle
sua vita ascetica.

Dieci anni dopo si ritird in
una sua proprieta, ai piedi dei
contrafforti della Sila e costruj,
intorno a un tempietto preesi-
stente, dedicato ai santi martiri
Adriano e Natalia un poverissi-
mo monastero. Verso la fine
del X secolo, per le continue
incursioni arabe, Nilo e i suoi
fratelli lasciarono la Calabria
per rifugiarsi nel Lazio; a poca
distanza dall’antico Tusculum,
il santo fondd il monastero di
Grottaferrata, che sarebbe stato
il luogo della sua sepoltura.

Nilo possedeva una grand-
cultura, scriveva tantissimo fi-
no a vergare centinaia di codic
alcuni dei quali sono giunti fin
a noi. Esperto studioso ¢ insc-
gnante dell’arte innografica «
melodica, fu egli stesso inno
grafo fondando I’insigne scuol:
innografica criptense.

La sua morte avvenne né'
1004. Ancora oggi il monastero
criptense, dove fu sepolto il su0
corpo, & il centro del suo cullo-
Secondo un uso comune ﬂ"j]
monachesimo medievale, la VI*
ta di un santo monaco, fondato-
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re di monasteri, veniva descrit-
1ta da qualche discepolo in una
biografia che ne perpetuasse la
memoria in tutti i fedeli.

La biografia dedicata a S.
Nilo ha un valore di prim’ordi-
ne. Leggendola, assistiamo al
wrbinoso evolversi e succeder-
si dei maggiori avvenimenti
dell’oscuro e complesso secolo
X nell’ltalia meridionale ¢ a
Roma, dove popoli di razze di-
verse. di civilta e religioni va-
rie, si scontrano fra loro. Nilo,
con i suoi frequenti contatti e le
intime relazioni con i due mon-
di greco-bizantino e romano-
germanico, formd un punto
d'incontro e di congiunzione
tra di essi; ne snebbid le incom-
prensioni e i pregiudizi, ne pro-
mosse le conoscenze, I'amore e
la stima reciproca. Con la sua
santita e la sua dottrina, col suo
1atto e la sua saggia discrezio-
ne, fece da remora alla loro de-
finitiva rottura, per cui giusta-
mente, nel quadro grandioso e
provvidenziale del Concilio
Vaticano II, la sua biografia,
offerta alla cognizione dei let-
tori, potrebbe essere quanto
mai utile e adatta a riportare
tutti i cristiani a desiderare ed
alluare I'unita dei credenti greci
e latini. La tradizione monasti-
ca criptense ha unanimemente
identificato 1’autore della Vita
di San Nilo con San Barlomeo
il Giovane, suo discepolo pre-
diletto. Egli nacque a Rossano
nel 981.

Dal 1007 assunse tutto il go-
verno del monastero affidatogli
dai confratelli, rifiutando sem-
pre il titolo di egumeno. Scrisse
numerosi inni sacri, tra cui
quelli dedicati a S. Nilo, che
cantavano le lodi del santo e ne
esaltavano le virthi croiche. Si
occupd della costruzione dalla

chiesa del monastero, che egli
fece consacrare personalmente
dal papa Giovanni Giovanni
XIX. Partecipd a diversi sinodi,
tra cui quello romano del 1036
presieduto dal papa Benedetlo
IX. Mori nel 1055 nel suo ama-
to monastero. Il fios di S. Bar-
rolomeo, scritto agli inizi della
seconda meta del secolo XI &
un lavoro di modeste propor-
zioni, pitt che una vera biogra-
fia, potremmo dirlo un prolisso
sinassario liturgico. Certo esso
non & neppure lontanamente da
mettersi a confronto col Bios di
S. Nilo. L'autore del Bios di S.
Barlolomeo Juniore & Luca VII
egumeno di Grottaferrata.

La memoria di questi santi
calabresi rimane circoscritta al
cenobio criptense. E questa in-
fatti una delle caratteristiche
pil tipiche del culto dei santi in
Calabria: il particolarismo
agiografico, per cui la memoria
di ogni santo rimane confinata
nell’ambito del monastero cui
egli era stato collegato in vita.

Abbiamo gia visto che que-
sti santi calabresi sono ignoti a
Bisanzio, ma nell’'Ttalia stessa
la diffusione del culto dedicato
a ciascuno di essi € limitata a
zone molto ristrette. Tale parti-
colarismo fu certo una delle
cause per cui parte delle tradu-
zioni agiografiche italo-greche
& dolorosamente perita. Quando
la cultura greca si spegne ¢
quando i monaci non sanno
nemmeno leggere gli antichi
manoscritti, i monasteri cadono
in rovina, i libri si disperdono
ed allora anche le memorie dei
sanli greci di Calabria sono mi-
nacciate dall’oblio.

Di molti altri santi nei super-
stiti codici italo-greci non si &
conservato nemmeno il nome ¢
il loro ricordo € rimaslo preca-

riamente affidato alle tradizioni
locali, sovente confuse e con-
traddittorie. Ci sono santi cala-
bresi il cui transito & avvenuto
in oriente e che Bisanzio percid
ha fatto suoi, mentre non sono
onorati di culto nella loro terra
di origine.

Tra essi ha un posto di risal-
o S. Fantino Juniore, monaco
del X secolo, discepolo di
Sant’Elia lo Spelota, poi asceta
del Mercurion, dove fu maestro
e amico di S. Nilo. Sul finire
della sua vita, egli emigrd in
Grecia, si stabili a Salonicco
dove mori e fu sepolto. Questi
talvolta & stato confuso con un
santo omonimo, lipicamente
calabrese, Fantino il Vecchio di
Turania.

Solo di recente la scoperta di
una lunga vita, contenuia in un
antico codice greco-bizantino,
ha permesso a Enrica Follieri di
fare piena luce su questo santo,
che congiunse come un ponte
ideale il monachesimo della
Italia greca ¢ quello bizantino.

In un sinassario bizantino
del secolo XIII & commemora-
to, il 19 novembre, un altro
santo originario della Calabria,
il monaco Simene, ignoto alla
tradizione agiografica italo-gre-
ca, la sua vicenda si svolge al
tempo delle incursioni arabe.

Alcuni manoscritti tardivi ci
hanno conservato 'innografia ¢
una breve vila in forma di si-
nassario relative ad un calabre-
se di nome Leone le cui mira-
colose reliquie s1 venerano nel-
la citta peloponnesiaca di Me-
tone. Non lieve & stata I'ingiu-
ria che i secoli hanno recato al
patrimonio agiografico della
Calabria greca: alcuni scritti so-
no andati perduti, altri hanno
subito grandi danni. Eppure
queste pagine ingiallite dal
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tempo racchiudono una docu-
mentazione di inestimabile va-
lore per la storia spirituale, ct-
nica, politica, economica di tut-
1a un'epoca passata, i cui rifles-
si sono tuttaltro che spenti nel
nostro presente.

Osservazione conclusiva

La studio in guesto campo si
pud svolgere in pib direzioni,
N¢ una ricerca esclude I"altra,
ma lutte si integrano a vicenda.
Si devono innanzitutlo reperire.
esaminare ¢ pubblicare le fonti
scrille, narrative, liturgiche, do-
cumentaric. In proposito I'As-
semblea Eparchiale cosi si
csprime: “A tale scopo é auspi-
cabile la pubblicazione, in rra-
duzieme italiana, delle vite anti-
che dei santi italo-greci, in mo-
do che i fedeli possano meglio
conoscere e amare i lestimoni
del Vangelo della propria tra-
dizione antica locale” (167).

I manoscritti greci di Cala-
bria, & ben noto. sono tutli emi-
grati dagli scriptoria, ove furo-
no vergati, ¢ si sono dispersi in
tutte le principali biblioteche
del mondo: alla Vaticana ¢ a
Grouaferrata, a Napoli, a Mes-
sina, a Parigi, a Madrid, a Lon-
dra, al Monte Athos ¢ altrove
ancora. Di un altro tipo di ricer-
ca si sente vivamente 1'esigen-
za ¢ per quesle nessuno & me-
glio preparato di chi & nato e
vive in queste regioni: voglio
dirc le indagini topografiche ¢
toponomastiche, indispensabili
a ricostruire il vollo reale del
monachesimo greco di Calabria
¢ a dare una dimensione con-
creta ai fauwi narrati nei testi
agiografici.

Per quanto riguarda I'intro-

uzione dei santi italo greci nel

L'antico Monaslero bizantine dei monaci basiliani (see. X) in contrada g,
Pictro™ a Frascincto, oggi monumento nazionale.

calendario liturgico occorrera
un discernimento ¢ un accordo.
La proposizione 167 dell’ As-
semblea cosi conclude: “Tale
innovazione, naturalmente, ri-
chiederebbe "accordo delle tre
circoscrizioni della Chiesa bi-
zantina in ltalia, magari nel-
I'ambito di un sinodo intere-
parchiale”. Tulti gli studiosi di
Calabria non dovrebbero stan-
carsi di portare il loro contribu-
to di ricerche agli studi sulla
agiografia greca [iorila in que-
sta terra (Besa/Roma, giugno
1998).

Bibliografia

Follieri Enrica, I santi della
Calabria bizantina, in “Cala-
bria Bizantina, Vita religiosa ¢
strutlure amministrative™”. Atli
del primo e secondo incontro di
studi bizantini, Parallelo 38,
Reggio Calabria 1974, pp. 71 -
91; Idem, La vita di S. Fantino

il Giovane, Introduzione, tesio
greco, traduzione commentario
e indici, Bruxelles 1993; Ac-
concia Longo Augusta, Santi
Greci della Calabria Meridio-
nale, in *Calabria Bizantina -
Testimonianze d’arle e strutture
di territori”, Rubettino Editore,
Soveria Mannelli, 1991, pp.
211-227; André Guillou, Aspet-
1i della civilta bizantina in Ita-
lia, Ecumenica Editrice, Bari
1976; Vita di S. Nilo, Versione
¢ note a cura dello Jeromonaco
Germane Giovanelli, Badia di
Grottaferrata 1966; De Rosa
Gabricle, S. Nilo e i “taberna-
coli" del Mercurion e del Cij
lento, Editori Laterza, Barl
1990, pp. 3-22; Il Bios di 5.
Bartolomeo Juniore, festo gre
co e versione italiana con 1o/t
illustrative di Giovanelli Ger-
mano, Badia Greca di Grollfl-
ferrata, 1962; Hester Dﬂ\'l_d
Paul, Monasticism and Spir-
tuality of the Italo-Greeks.
Analckta Vlatadon, Tessalo®
niki, 1991.

———

Pag._‘lS

LAJME / NOTIZIE — Settembre-Dicembre 1998

LUNGRO - Riflessione sulle dichiarazioni del’Assemblea Eparchiale

L’identita arbéreshe

del Prof. ITALO COSTANTE FORTINO*

Gli albanesi che fanno capo
alla diaspora del XV-XVI sec.
fin dai primi decenni del loro
insediamento nell’Italia meri-
dionale sono stati pressati dal
problema dell’identita culturale
¢ della sua trasmissione, in un
contesto alieno o nel migliore
dei casi a loro indifferente.

1. L ’identita nella varieta

Luca Matranga, Papas di
Piana degli Albanesi lormatosi
nel Collegio Greco di Roma,
nel pubblicare in traduzione al-
banese il testo del Catechismo
del Ledesma, rispondeva a ben
tre esigenze che gli si ponevano
dalle circostanze e dal momen-
lo storico: 1) rispondeva alle
pretese postridentine che mira-
vano a dilfondere i catechismi
ufficiali della chicsa latina; 2)
all'urgenza di catechesi degli
arbéreshé di Ia e di qua dello
Stretto nella lingua compresa
dalle gente, cio¢ "albanese,
perché, come scrive I’ Autore
stesso, ['italiana che va attorno
non é da’ nostri ben itesa; 3)
all’esigenza di wiclare alcuni
tratti della propria cultura reli-
giosa ricorrendo alla traduzione
infedele. Per quanto concerne
quest'ultimo aspetto ricordo so-
lo il caso del modo di (are il se-
gno della croce ¢ il caso dei
giorni della scttimana di digiu-
no, in cui il Matranga, nella tra-
duzione albanese, non ha ri-
spettato il testo originale della
tradizione latina, ma lo ha adat-

tato a quella bizantina. L'iden-
tita culturale ha tenuto sempre
alla I’attenzione degli intellet-
tuali, tra i quali va inclusa una
buona parte del clero che si &
resa promotrice di iniziative
meritoric per cementare la co-
munita arbéreshe ¢ la sua cultu-
ra. Oggi la comunita arbéreshe,
nella sua globalita, conserva i
tratti culturali, cosi come la sto-
ria le ha permesso, e dal punto
di vista rituale si presenta divi-
sa in due gruppi: il primo grup-
po che conserva la tradizionc
culturale linguistica c rituale bi-
zantina; il seccondo gruppo che
conserva la tradizione culturale
linguistica, mentre nel corso
dei secoli ha adotlato il rito lati-
no. Da notare, comunque, che
esiste anche il caso di alcune
comunild, poche per la verita,
che conservano la tradizione ri-
tuale bizantina, mentre hanno
perso la lingua albanese.

Tralasciando un discorso an-
cora pill ampio e articolato che
ci porterebbe ad analizzare il
processo storico ¢ le sinergic
che hanno determinato la situa-
zione attuale, ci limitiamo a
prendere atto della resistenza
della cultura minoritaria arbére-
she grazie alle sue lorze endo-
gene e, come conseguenza,
all'azione svolla dai singoli ¢
dalle istituzioni.

2. Dichiarazioni di intenti

La celebrazione del Sinodo
eparchiale (Lungro 1995-1996),

0 come si vuole con denomina-
zione che rispecchia la tradizio-
ne bizantina Assemblea epar-
chiale, ha ribadito I'utilita della
continuita della tradizione cul-
turale religiosa bizantina
nell’Eparchia di Lungro, perché
consona alla sua identita storica
¢ al suo sviluppo che ha portato
a delincare I'immagine che og-
gi si ritrova. E questo lo spirito
delle parole che leggiamo fin
dall'introduzione del volume
Dichiarazioni e decisioni della
1* Assemblea Eparchiale -
1995-1996 (Lungro 1998). con
le quali I"Eparca Lupinacci sol-
tolincava la peculiaritd della
Chiesa italo-albanese di tradi-
zione bizantina “pesta provvi-
soriamente dal Signore nel
cuore dell’occidente”, ¢ invila-
va tulli a vivere la vita cristiana
come “battezzati in Cristo ¢ si-
gillati dallo Spirito Santo”, ¢
pii1 in particolare a vivere la vi-
ta cristiana nella propria tracdi-
zione litwrgica, con nna “de-
crescinta fedelta” alla spiritua-
lité bizantina ¢ alla lingna al-
banese, senza dimenticare la
speciale missione ccnmenica di
cui essa & stara investita (p.
12).

Sulle tracce del Decreto con-
ciliare sulle Chicse Orientali
Cautoliche (Orientalivm eccle-
siarnm), che ci riporta a qual-
che decennio la ¢ del pili recen-
te Codice dei canoni delle
Chiese orientali, I"Assemblea
eparchiale ha mostrato un’acuta
sensibilita per la situazione rea-
le culturale e religiosa della co-
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munita arbéreshe, oltre che un
raro equilibrio nel calare nello
specifico storico cid che di-
scende dall’universale della co-
noscenza rivelata. Il lettore at-
tento ¢ obiettivo pud constatare
facilmente come la preoccupa-
zione dell’Assemblea e dell’E-

parca, che ne ha approvato e _

promulgato le dichiarazioni e le
decisioni, si rivolga tanto al
mondo interno dell’eparchia,
quanto a quello esterno del
mondo circostante, vicino e
lontano. Del primo recepisce la
configurazione storica e 1'iden-
tita nella sua globalita cultura-
le, del secondo alcune istanze
che si pongono sul filo del dia-
logo della catechesi sulla va-
rieta della Chiesa.

3. L’eparchia e il suo

ambiente culturale

Il principio fondante si rive-
la solido se leggiamo che “é
necessario che la Chiesa si in-
camni profondamente tra gli uo-
mini sintonizzandosi con la lo-
ro cultura per poter parlare ad
essi sempre in termini interes-
santi. comprensibili, significati-
vi" (Ibid. 94). Tale affermazio-
ne va tenuta sempre presente
per non dare interpretazioni de-
vianti, estrapolate dalla realta ¢
di per sé stravolgenti.

Per inciderc in manicra effi-
cace ¢ solida nel processo edu-
cativo dell’individuo (educati-
vo in senso lato, ivi compresa
percio anche la catechesi) non
si pud fare a meno di prendere
in attenta considerazione la cel-
lula principale dove si coagula
| primo sapere, confortato e
orretto dal collante affettivo,
ovverosia la famiglia. A questo

proposito sono illuminanti le
parole contenute nelle Dichia-
razioni e decisioni: “Nella ca-
rechesi familiare si individuino
e si ripropongono i valori della
cultura tradizionale arbéreshe
in cui sono inserite le famiglie”
(Ibid . 157). Solo per rammen-
tare una tradizione di alcuni de-
cenni fa, forse ancora viva in
qualche zona, si pud sottolinea-
re come durante la quaresima
presso alcune famiglie era con-
suetudine cantare quegli inni
tradizionali albanesi che vanno
sotto il nome di Kalimere.
Un’eco di questa tradizione non
& estranea alle raccomandazioni
delle Dichiarazioni e decisioni
la dove si legge: “Siamo valo-
rizzati e adoperati i canti popo-
lari albanesi ‘Kalimere) dove
sono bene conservati” (Ibid.
72). Nel processo formativo an-
che i canti rappresentano una
fonte viva di catechesi e di cul-
tura radicata nella realtd, e al di
la dell’ambito strettamente fa-
miliare, in maniera specifica in
quello parrocchiale, in stretta
connessione col primo, ci sem-
bra del tutto opportuno I'invito
a rivalorizzare il patrimonio ri-
cevuto dalle precedenti genera-
zioni: “Ogni parrocchia abbia
cura di conservare e trasmette-
re le tradizioni proprie della
Chiesa italo-albanese come i
canti liturgici in musica tradi-
zionale a cui bisogna aggiun-
gere i canti popolari sacri. Non
c'é paese arbéresh che non ab-
bia un repertorio di canti popo-
lari paraliturgici i quali sono
gia una catechesi” (Ibid. 58).
Mi pare anche importante sot-
tolineare come 1"Assemblea
eparchiale sia penetrata perfino
in certi dettagli antropologici
nell’individuare un centro im-
portante del paese, in passato

Sy,
con funzione incisiva nella for.
mazione e nella trasmissione
della cultura popolare orale,
qual & la gjitonia (il vicinatg),
oltre che centro dell’iniziaziope
sociale per il ragazzo e centrg
di autentica solidarieta: Tuy,
cio [i valori tradizionali de]l;
nostra civilta] prima era dej
tutto spontaneo all'interno d;
ogni gjitonia: questa compo.
nente cosi essenziale della no.
stra rradizione rischia di per.
dersi per ragioni di lavero per
impegni, per una diminuzione
di comunicazione tra i varj
gruppi familiari per I'eccessivo
richiamo dei mezzi televisivi”
(Ibid. 184). Ma anche se alcune
sue funzioni stanno per venire
meno, 1'Assemblea Eparchiale
ha sentito il dovere di invitare a
rivitalizzare quanto di positivo
conserva la struttura sociale,
urbanistica e antropologica del
paese: “Si invitino i fedeli a vi-
vere con fedelta i valori della
gjitonia” (Ibid. 186). A livello
comunitario pitt ampio, poi, ri-
suonano decise, dense di viva-
citd e non prive di un certo sen-
so di protervia (almeno in un
testo del genere) le parole di
appello al proprio essere comu-
nitd con propria identita cullu-
rale. E un bando, un forte ri-
chiamo per una tutela verac
completa non solo del patrimo-
nio culturale, ma anche del di-
ritto al lavoro: “Noi che costi-
tuiamo minoranza etnico-lin-
guistica chiediamo di essere
adeguatamente tutelati; oltre i
nostri diritti a conservare la
nostra lingua le nostre tradizio-
ni la nostra cultura noi abbia-
mo il sacrosanto diritto di po-
ter vivere e lavorare nei nostri
paesi e vogliamo che ci sia uno
sviluppo adeguato alle nosire
esigenze” (Ibid. 184).
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4. La formazione dei papis

I valori della cultura religiosa
e di quella, in senso lato, civile
trovano nei papas un punto di ri-
ferimento molto importante per
la loro trasmissione. Tutto il
percorso storico degli albanesi
in Italia dimostra come i papas
siano stati, in passato, protago-
nisti della resistenza culturale,
intellettuali preparati e autori
spesso di pregevoli opere lette-
rarie, come ci lestimonia la sto-
ria della letteratura. Ancora oggi
essi hanno un ruolo significativo
nella comunita arb&reshe, ma
potranno svolgerlo solo se forni-
ti della necessaria preparazione.
Da qui il richiamo a una forma-
zione degli aspiranti al sacerdo-
zio, nel Seminario minore di
Grottaferrata prima e soprattutto
nel Collegio Greco di Roma do-
po, che non si limiti al curricu-
lum studiorum delle Universita
e Istituti teologici di Roma, ma
che abbracci la specificita tanto
teologica orientale quanto lin-
guistico-letteraria albanese:
“Pertanto finché non sara costi-
tuita una facolta reologica
orientale é opportunoe che pa-
rallelamente ai corsi universita-
ri 5i segua l'antica tradizione di
tenere dei corsi integrativi inter-
ni di teologia orientale di patri-
stica di musica bizantina e di
lingua e letteratura albanese”
(Ibid. 122-123).

5. L’eparchia e il mondo
esterno

Un’Eparchia con una propria
specifica identita che muove
tanto da origini etniche, quanto
da singolari vicende storiche,
pud correre il rischio di isolarsi,
di chiudersi in sé stessa, per

una forma di autodifesa, anche
perché inserila in un contesto
culturale diverso dal proprio
per tradizione e cultura, e, tra
I'altro, istituzionalmente pid
forte. Questo rischio finora &
slato scongiuralo, per una con-
giuntura di scelle interne ¢ per
determinate condizioni stori-
che. Oggi che questa Eparchia
ha raggiunto maggiore consa-
pevolezza e maturitd fa una
scelta di grande apertura e si
pone come esempio vivo della
varieta dell’espressione della
cattolicita.

Questo ruolo nel cuore della
latinita si carica di ulteriore va-
lore soprattutto se pensiamo al
futuro dell’occidente che va
sempre pill verso forme di mul-
tietnicita e di multiculturalita:
“La specificita della nostra tra-
dizione bizantina in Italia tra
fratelli nella fede che vivono
nella tradizione latina offre la
possibilita non di una chiusura
in se stessi ma di una catechesi
sulla varieta nella Chiesa
L’unico messaggio evangelico
va incarnato nella varieta delle
culture. Questa catechesi va
fatta con grande attenzione sal-
vaguardando i limiti canonici
della comunione e mostrandoe
come la legittima varieta arric-
chisce la comunione ecclesia-
le” (Ibid. 100).

Se guardiamo, poi, al mondo
non cattolico ma molto vicino
per tradizione alla Chiesa italo-
albanese, cio#, al mondo orto-
dosso, la funzione dell’eparchia
diventa interessantissima per-
ché pud fare riflettere sull’inin-
terrolto suo percorso storico in
costante aderenza alla cattoli-
citd. In questa prospelttiva la
proposta dell’inclusione dei
santi italo-greci nel calendario
della Chiesa italo-albanese,

avanzata dall’Assemblea, ¢ ca-
rica di significalo e di valore
perché concorrerebbe a mettere
in luce quel prezioso ancllo di
continuitd con le Chiese greche:
“Sarebbe auspicabile che nel
calendario della Chiesa italo-
albanese venissero introdotti i
santi italo-greci in un momento
in cui la riscoperta della pro-
pria ideniita storica e spirituale
come ricchezza da apportare al-
la Chiesa viva che é unica ma
“sinfonica", viene sentita come
un compito urgente la Chiesa
italo-albanese potrebbe risco-
prire nella memoria litvrgica di
questi santi un importante anel-
lo di continuita con le Chiese
greche del sud di cui essa @ ere-
de. Cid potrebbe essere anche
molto significativo sul piano
della presenza ecumenica in Ita-
lia e per nuovi rapporti con le
Chiese ortodosse"” (Ibid. 82-83).
Un particolare riferimento vicne
fatto alla Chiesa ortodossa d’Al-
bania per affermare gli stretti
vincoli che esistono ¢ lo spirito
di collaborazione che anima
I'eparchia, lungi da ogni forma
di proselitismo e di concorrenza,
al fine di rafforzare invece il
sentimento di reciproca frater-
nita (Ibid. 193).

Pilt complesso ma altrettanto
interessante & il rapporto che
lega L’eparchia al mondo isla-
mico. La riflessione si carica di
particolare valenza slorica se si
pensa che una delle ragioni
profonde che ha indotto consi-
stenti nuclei di albanesi a la-
sciare la patria nel XV-XVI
sec. & slato il motivo religioso
dell’occupazione dell’ Albania
da parte dei Turchi islamici.
Urge, pertanto, una sempre
maggiore conoscenza della reli-
gione musulmana per un ap-
proccio pil efficace con gli al-
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